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Resumen

Este articulo presenta una vision general del ambito cultural hebreo en Hispania y Lorca, centrandose
en las figuras de cuatro sefardies, de origenes lorquinos, a quienes, por la similitud de sus nombres, se
les ha solido confundir con dos literatos. Padres e hijos, estos ha_Lorgi, fueron mentes destacadas del
pensamiento hebreo de los siglos XIV y XV en nuestro pais. Se aporta, ademas de sus datos biograficos,
una vision de su participacion en el pensamiento islamico, judio y cristiano del Prerrenacimiento europeo.
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Abstract

This article shows an overview of the Jewish cultural scope in Lorca and Spain, focusing on the fig-
ures of four Sephardic personalities from Lorca. Because of the similarity of their names, they have been
often confused with two writers. Parents and sons (these ha Lorqi) were prominent minds of the Hebrew
thought in the fourteenth and fifteenth centuries in our country. The main contribution of this article, as
well as their biographies, is an overview of its role in the Islamic, Jewish and Christian European Pre-
Renaissance thoughts.
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INTRODUCCION

La presencia de comunidades judias en
Hispania, como ya sabemos, se remonta a los
tiempos del Bajo Imperio Romano. Una prueba
irrefutable es el Concilio de Elvira —a comien-
zos del siglo IV d. C.—. En sus canones no
solo se acredita la existencia de comunidades
en la Peninsula sino que tales grupos humanos
fueron muy prosperos, caracterizados por un ac-
tivo proselitismo. Tal concilio, debido a que el
Impero atin no profesaba el cristianismo como
religion oficial, se propone frenar la expansion
del judaismo en Hispania, a la que llamaron
dichas comunidades Séfarad.

Con el establecimiento del Reino Visigodo
a principios del siglo VI d. C. los judios que
poblaban la Peninsula no sufrieron ningun tipo
de persecucion. El primer documento visigdti-
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co que habla de ellos es el Breviarium Alari-
cianum, promulgado este corpus legislativo en
Tortosa en 506. En tiempos del rey Recadero
Hispania abandona el arrianismo y abraza el
catolicismo. Durante el siglo VII d. C. la mo-
narquia visigoda, en estrecha colaboracion con
la Iglesia Catolica Romana, adoptd una actitud
beligerante contra las comunidades sefardies,
lo que culmino, en el reinado de Sisebuto, en
una serie de leyes antijudias muy duras, que
provocaron la conversion forzosa de numerosos
sefardies, mientras que otros, para salvaguar-
dar su fe, se exiliaron al norte de Africa. La
situacion fue empeorando progresivamente: El
rey Chintila, en 638, consiguié que los judios
hicieran un placitum —un juramento publico de
rechazo a su religion—; el rey Egica, dictamind
en el XVII Concilio de Toledo —afio 694— que
se pudiera esclavizar a los judios y conversos,
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por lo que la persecucion a ambas comunidades
se intensificara hasta el afio 702.

La situacion de los Sefardies en Al-Anda-
lus, al igual que la de los cristianos fue de
tolerancia —oficialmente hablando—, los in-
vasores musulmanes, por su tradicion corani-
ca, consideraban a ambos grupos religiosos
como los ahl al_kitab?, adquiriendo el estatus
de dimm?, teniendo garantizados: la vida, la
propiedad de sus bienes, libertad de culto y
un alto grado de autonomia juridica —ambas
comunidades tenian tribunales para dirimir sus
asuntos—. Por todo ello, los judios se organi-
zaron en aljamas*. La situacion de los sefardies
en Al-Andalus se distinguié en dos periodos:
por un lado, una primera etapa que englob¢ el
Emirato independiente (756 — 929), el Califato
de Cdrdoba (929 — 1031) y los primeros reinos
de taifas (1031 — 1085); se trata de una época
de esplendor, donde puede decirse que se de-
sarrollo una literatura hispanohebrea con iden-
tidad propia que alcanzo6 una edad de oro; por
otro lado, una segunda etapa caracterizada por
un cambio radical de la situacion debido a los
almoravides y, sobre todo, los almohades. Am-
bas dinastias beréberes practicaron un Islam
fundamentalista y extremista marcado por una
mayor intolerancia religiosa, por lo que mu-
chos judios —a partir del siglo XII— se vieron
obligados a marchar al norte, a los reinos cris-
tianos de la Peninsula, donde los monarcas, en
plena actividad repobladora, utilizaron el saber
y la ciencia de los sefardies para desarrollar la
vida social de los nuevos territorios poblados.

En cuanto al ambito cultural, la literatura
hispanohebrea se desarrollo en la Peninsula a
partir del siglo X. Los sefardies estaban asi-
milados por la cultura drabe, asi pues ésta era
su lengua de comunicacion. El hebreo biblico
estaba relegado a lengua liturgica. Sin embargo,
poniendo como ejemplo a la poesia arabe que
tomd su lengua del Cordn, los sefardies recu-
peraron el hebreo de la 7orah para su activi-
dad literaria, creando numerosos neologismos,
recibidos del arabe, con el fin de actualizar el
hebreo rabinico.

La eclosion literaria hispanohebrea se co-
rresponde con el renacimiento medieval de la
cultura hebrea en general, que tuvo su epicen-
tro en la ciudad de Coérdoba, por aquel enton-
ces bajo dominio musulman. La fama de tal
esplendor cultural llegd a toda Europa —don-
de se localizaban las comunidades centroeuro-
peas de los Asquenazies>™—. Por el contrario, la
época taifal se considera como la de maximo
apogeo de las letras sefardies, donde magis-
tralmente se cultivd la filosofia, especialmente
en la Taifa de Zaragoza, en Tudela, de donde
proceden Ibn ‘Ezra’o Yéhudah ha_Levi, quie-
nes prepararon el terreno para la magna obra
de Maimonides.

Tras las invasiones almoravides y almohades
la literatura judia se refugid, como ya sabemos,
en las cortes cristianas del norte. A pesar de que
de los siglos XIII al XV aparecen nombres im-
portantes, ya no volveria a repetirse el momento
algido de la época de las taifas andalusies.

2 Las gentes del libro, segun el Coran aquellos pueblos (cristianos y judios) que habian recibido la revelacion anteriormente al profeta Maho-
ma, por lo que comparten una serie de valores y creencias en comun, por lo que debian ser respetados. Este aspecto fue en el plano tedrico,
en el plano real muchos se convirtieron por no pagar el dimmi, o por presion social e incluso vital en épocas de intolerancia religiosa como

en tiempos de los almoravides y almohades.

3 Protegidos. Como he comentado en el punto anterior, se trata de un impuesto que los musulmanes obligaron a pagar a los miembros de
las comunidades cristianas y judias con el fin de que pudieran seguir con el curso de sus vidas dentro de sus comunidades. Esta recaudacion
sirvid, entre otras cosas, para hacer mas fuerte al estado islamico en Al-Andalus frente a sus enemigos cristianos del norte.

4 Entidad autonoma en la que se agrupaban las comunidades judias de las diferentes localidades. Tenian sus propios magistrados y se regian
por sus propias normas juridicas, basadas en la Halaja. La institucion de la aljama se trasladaria después a la Espaiia cristiana y permaneceria

vigente hasta el momento de la expulsion.

> Nombre que reciben las comunidades judias procedentes de Asiria y parte de Turquia, que se asentaron en Centroeuropa. Su cultura, a
diferencia de los sefardies mas cercanos al Islam, esta muy influenciada por el cristianismo.
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Respecto a Lorca, en los siglos XIII y XIV,
no se conoce documentacion alguna pero es 1o-
gico pensar en la presencia de esta comunidad
en tierras lorquinas —como lo demuestran las
pruebas arqueologias de la Sierra del Cafio—.
Tras la conquista en 1244 muchos sefardies, al
amparo de las ventajosas condiciones conteni-
das en los documentos reales, debieron de es-
tablecerse en Lorca. La posicidn estratégica de
esta ciudad como frontera (1244 — 1488) con
el reino nazari de Granada otorgaria a la nueva
poblacion una ventaja comercial a ambos lados
de la frontera.

A pesar de los trabajos de investigacion rea-
lizados por D. Francisco Canovas y Cobeflo,
D. Joaquin Espin Rael y D. Francisco de Asis
Veas Arteseros®, en el ambito histdrico, social y
econdémico; asi como el llevado a cabo por D.
José Luis Molina Martinez’ en el ambito cultu-
ral y literario, no se ha conseguido encontrar, a
pesar de que algunos de los aqui citados asi lo
creyeron®, ni un pensador ni un escritor /orgi.

Sin embargo, a continuaciéon, recojo dos
familias de literatos sefardies, que si bien no
nacieron en Lorca, si lo hicieron sus ancestros,
como sus propios nombres indican

1. YEHOSUA‘ BEN YOSEF IBN VIVES
HA_LORQI

Son muy pocos los datos que se conocen
acerca de este literato sefardi, tan solo que su
origen era de Lorca, como se aprecia en su nom-
bre; y que su oficio fue el de fisico (Médico).

Segun M. Steinschneider, este intelectual se-
fardi no es el converso Jeronimo de Santa Fe,
ni tan siquiera tiene un posible vinculo familiar
con su persona —como veremos a continuacion
en el punto 5—, a pesar de compartir el mismo
nombre.

Su tnica obra conocida es un libro de bota-
nica, un tratado escrito en arabe, donde reco-
gid las principales propiedades medicinales y
los remedios que proporcionan algunas plantas
sobre el organismo de los seres humanos. Se
trata de un encargo, a peticion del converso D.
Benveniste de la Cavalleria, cuyo hijo Vidal —
Yosef— ben Beniste ibn Labi tradujo al hebreo
bajo el titulo de Gerem ha ma‘dlot. La obra,
conservada en manuscrito, contiene interesantes
sinonimos de farmacos y antidotos en arabe,
hebreo y romance, siguiendo en parte el modelo
de la obra de Arnau de Vilanova.

2. YOSEF BEN YEHOSUA® IBN VIVES
HA_LORQI

Fisico de profesion. Entre sus practicas in-
telectuales se encuentra una revision de la tra-
duccién que hizo Tibbon de una obra de Mose
ben Maimon®, una de las cimas del pensamiento
aristotélico medieval, cuyo titulo fue Millot ha
higgayon, se trata de un tratado sobre ldgica.
Por otro lado, se dedico a la ensefianza, siendo
uno de sus mas destacados discipulos ‘Ezra’ben
Sélomoh ibn Gatigno.

Su hijo Yéhosua' ben Yosef'ibn Vives ha_Lor-
qi, convertido a la fe catdlica bajo el nombre de

¢ Francisco Canovas y Cobeiio: Historia de la Ciudad de Lorca; Joaquin Espin Rael: Anales de Lorca; Francisco de Asis Veas Arteseros: Los

judios de Lorca en la Baja Edad Media.

7 José Luis Molina Martinez: La literatura en Lorca.

8 Francisco Canovas y Cobefio: Muchos han opinado que en su obra, anteriormente citada, recoge el historiador lorquino que Jerénimo de
Santa Fe naci6 en la juderia de Lorca. En mi opinion, creo que él mismo, tal y como expone los hechos, también lo duda.

° (RaMBaM) Rabino cordobés del s. XII. Una de las cimas del pensamiento aristotélico medieval. En 1159/60 marché a Fez (Marruecos), la
capital almohade con su familia para encontrarse con el talmudista Yéhudah ibn Sosan. Hacia 1171 se establece en El Cairo donde se convierte
en el jefe de la comunidad. Murid en el afio 1204 en lo mas alto de su carrera como literato. Tras su fallecimiento surgié una viva polémica
sobre su obra. De entre ellas destaca: Millot ha_higgayon, un escrito en arabe sobre l0gica; Comentario a la MiSnah, en arabe; Carta al Yemen,
donde arremete contra un falso mesias; Misneh Torah, importante codigo legal; Regimen sanitatis, compendio de medicina escrito en latin en
el que se comenta a Hipocrates; la Guia de perplejos, escrita en arabe, siendo una de sus ultimas obras importantes.
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Jerénimo de Santa Fe, resalto ampliamente en el
ambito del pensamiento y las letras de su tiempo.

Destaca, ademas, otra obra suya: Sefer Yes-
odot, este tratado recoge las ideas principales de
su pensamiento.

Muri6 sobre el afio 1372.

3. YOSEF BEN YEHOSUA® IBN VIVES
HA_LORQI

Hijo de Yehosua“ ben Yosef ibn Vives ha
Lorgi —visto en el punto 2—. Se trata de un
poeta, filosofo, traductor y comentarista cuyo
origen familiar se halla en Lorca. Ejercié —al
igual que su padre— el oficio de fisico.

Entre sus trabajos como literato destacan, so-
bremanera, una serie de traducciones, del arabe al
hebreo, de varios libros sobre el canon estableci-
do por el pensador musulman Avicena'’, afiadien-
do ademas a dichas traducciones un comentario,
donde expone sus conclusiones acerca de tal pen-
samiento; aportando, inclusive, una vision judai-
ca. Este comentario fue utilizado por el fisico y
literato de Tudela (Navarra) Sem Tob ben Yishaq
ibn Saprut, quien lo titulé —de ahi que muchos
estudiosos del judaismo hayan pensado que tal
comentario sea de ibn Sapru_t— como ‘En kol.

Por otro lado, se ha conservado hasta nues-
tros dias una bagqgasah' suya para la fiesta del
Afio Nuevo.

Llego al final de sus dias antes del afio 1408.

4. YEHOSUA® BEN YOSEF IBN VIVES
HA_LORQI

Hijo de Yosef ben Yéhosua“ ibn Vives ha_
Lorqi. Nacidé en Alcaiiiz, en el Bajo Aragdn
(Teruel), en torno al afio 1350. Durante algun
tiempo se ha pensado que este literato sefardi
naci6 en la juderia de Lorca'?, ubicada intra-
muros en el castillo que corona la Sierra del
Cafio, sin embargo, otras investigaciones', mas
recientes en el tiempo, han demostrado que su
tierra natal fue Alcaiiiz, pues figura, este literato
hebreo, en el Libro Verde de Aragon.

Su formacion si es casi seguro que se desa-
rrollé en Alcafiiz, siendo un aventajado disci-
pulo de Sélomoh ben Yishaq ha_Levi, maestro
en jurisprudencia hebrea y filosofia, ademas
de ser un magnifico poeta —considerado como
un genio en la métrica arabe y su adaptacion a
la poesia hebrea—. Se piensa que pasé algun
tiempo en Mallorca donde pudo escuchar las
ensefianzas del maestro Ramon Llull'4, en la
universidad fundada por Raimundo Lulio para
el estudio de las ciencias y lenguas orientales.

10 Filésofo y médico persa quien vivié a finales del siglo X y principios del siglo XI, su canon de medicina fue fundamental en Europa, pues
se mantuvo vigente hasta el siglo XVII. Su pensamiento filoséfico, se centra en la independencia del cuerpo y el alma, por lo que mantiene
sus reservas contra el pensamiento aristotélico.

1 Peticion, demanda.

12 Francisco Canovas y Cobefio. Historia de la Ciudad de Lorca. Imprenta de «El Noticiero». Lorca, 1890 (Reedicion de la Agrupacion
Cultural lorquina, 1980.); p. 271: «Bastariale d la Juderia de Lorca para ser célebre, haber sido patria del célebre polemista y sabido Rabi
Jehosuah Alorqui, en aquel triste y apartado barrio, sombrado por la elevada torre del Espolon, en una de sus casas cuyo solar esta ahora
cubierto de risticos nopales é enhiestas acivaras, nacié a mediados del siglo XIV este personaje...» / José Amador de los Rios. Historia de
los judios en Espana y Portugal, tomo II; p. 438: Le llama en su obra «el de Lorca».

13 Joaquin Espin Rael. Anales de Lorca; p. 5: «...Ni en los antiguos escritos locales, ni en los papeles de estos archivos, he encontrado la
menor alusién al supuesto lorquino Jeronimo de Santa Fe...» /| También de Joaquin Espin Rael. La patria del converso judio Jerénimo de
Santa Fe. En Anales del Centro de Cultura Valenciano: «...segiin noticias que nos da el tan nombrado Libro Verde de Aragon, escrito por un
Jfuncionario de la Inquisicion de Aragon de 1507. A la pdgina 45 se lee Ravi Vsualurquin, judio de Alcaiiiz en tiempos de San Vicente Ferrer
se convirtio pusiéronle nombre de Jeronimo de Santaffe [ ...] don Francisco Herndndez y Gonzdlez, en Instituciones juridicas del Pueblo de
Israel, a la pagina 281: ...confiando al converso Jerénimo de Santa Fe, natural de Alcaiz...».

14 Naci6 en Palma de Mallorca en 1233. Es el primer gran prosista en lengua catalana. Sumergido en la vida cortesana se le apareci6 Cristo,
y comenz6 a dedicarse al estudio de la filosofia y las lenguas, a escribir libros en defensa de la fe catdlica y a convertir infieles. De su amplia
produccion destacan: Blanquerna, narracion alegorica que recoge algunas experiencias y preocupaciones de Llull; y Felix o Libro de las ma-
ravillas del mundo, es un conjunto de lecciones dialogadas, donde el joven Félix aprende, de boca de sabios y ermitafios, a conocer el mundo.
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Por lo que sus estudios en materias rabini-
cas: talmudicas y biblicas, y médicas fueron
muy completos.

Contrajo matrimonio y tuvo varios hijos' tan
estudiosos y cultos como su padre. Compagind
sus funciones de fisico, ejerciendo en la corte
del monarca castellano D. Alfonso V de Aragon,
con el acto de escribir, utilizando la lengua arabe
como vehiculo de transmision cultural.

A finales de 1390, Selomoh ben Yishaq ha_
Levi —su maestro y mentor— rechazd el judais-
mo y abrazé el cristianismo, siendo bautizado
con el nombre de Pablo de Santa Maria. El abra-
zo a la nueva fe, tras mucha meditacion, fue im-
pulsada por Abner de Burgos —Alfonso de Va-
lladolid—, gran conocedor de las filosofias judia
y arabe, de la cabala y de la teologia cristiana;
quien se convirtid ante la desilusion de los falsos
profetas que lideraron un movimiento mesianico
frustrado en 1295. La conversion de Pablo de
Santa Maria fue firme gracias a los argumentos
recogidos en los escritos'® de su maestro.

Pablo de Santa Maria escribio a Yosef Ora-
buena una carta exponiendo las razones de su
decision. Tal epistola ejercid un fuerte impacto
entre los intelectuales judios de Sefarad, como
es el caso de su discipulo Yéhosua“ ha Lorqi,
pues quedd muy impresionado ya que tuvo ac-
ceso a esta epistola. Le contestd con otra misiva
en la que muestra, a este cristiano nuevo, su
sorpresa y confusion ante su decision; por otro

lado, recogid y planted, en el escrito, sus dudas
personales acerca del cambio de religion. De
esta relacion epistolar se conserva solo la ultima
parte de la respuesta de Pablo de Santa Maria.

La decision de su maestro, marco su pensa-
miento, entrado en un profundo estado mental
de duda permanente que le acompafié varios
afios. Tal crisis de fe le llevo a escuchar la predi-
cacion del valenciano San Vicente Ferrer, cuyas
palabras le convencieron para que abrazase al
igual que su maestro —y el maestro de aquel—
la fe en Cristo, siendo bautizado en el afio 1379
con el nombre de Jeronimo de Santa Fe.

A partir de entonces, se volvio un defensor
acérrimo del Cristianismo frente al Judaismo,
llegando a combatir —verbalmente— a sus an-
tiguos correligionarios.

Sus amplios conocimientos en la ciencia
médica le otorgd una gran fama como fisico
en Europa, por ello, marché a Roma, donde se
instald en el Vaticano, entrando al servicid del
Santo Padre Benedicto XIII, conocido como
el Papa Luna o Antipapa, alcanzando gradual-
mente el cargo de médico personal de su santi-
dad. Con tal responsabilidad lleg6 a ser uno de
sus hombres de confianza, asi pues, hizo ver a
Benedicto XIII la necesidad hacer una disputa
publica con la intencion de persuadir a los ju-
dios. Surgiendo, de esta manera, la Disputa de
Tortosa!”, celebrada entre los afios 1413 y 1414,
El Pontifice abrié y presidi6 la primera sesion,

15 Francisco de Santa Fe y Pedro de Santa Fe, condenados ambos por relapsos confesos a ser quemados, cumpliéndose la sentencia por el
Tribunal del Santo Oficio presidido por Torquemada, en las fechas del 21 de octubre de 1486 en el caso de Francisco; y del 13 de septiembre
de 1499 en el caso de Pedro.

16 Justificd su conversion en su obra Milhdmot ‘Adonay, escrita en 1320 (no conservada). Se dedico a escribir obras apologéticas en hebreo,
dirigidas a los judios hispanos: entre ellas una escrita a su antiguo discipulo Yishaqg ben Yosefibn Pulgar, quien le respondid con una profesion
de fe judia basada en la razén. Por otro lado, Pablo de Santa Maria, apoyandose en la Cdbala, rechaza las interpretaciones racionalistas de
la Torah y acepta la predestinacion; y busca en los midrasim el fundamento de los principales dogmas de la fe cristiana, atacando a fondo el
Talmud y las doctrinas rabinicas. Acabo tomando posturas muy extremistas viendo en la persecucion sangrienta la tinica forma de que llegue
la redencion al pueblo judio.

17 Estas conferencias se verificaron en el lugar de San Mateo, obispado de Tortosa, a partir del 7 de febrero de 1413 y durante 21 meses, en
que se celebraron 69 sermones, de que resulto triunfante en sus 16 proposiciones el converso Jeronimo de Santa Fe contra los hebreos perse-
guidos y anonadados. Dificil les hubiese sido probar sus teorias a los rabinos hebreos ante un auditorio hostil, y amenazados en sus vidas y
bienes dentro de un estado cristiano que practicaba la persecucion al judio por deporte. Por grande que fuese la elocuencia y el saber de los
catorce israelitas se habia de estrellar ante el odio y preponderancia de los contrarios; en el supuesto de que las tales conferencias no fuesen
una comedia preparada por ambas partes, para hacer resaltar el triunfo de las doctrinas catélicas sobre las talmudicas, con el resultado, de
gran efecto, de la abjuracion de 12 de los 14 rabinos que tomaron parte en la disputa.
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acompafiado de hasta 70 cardenales, obispos,
prelados de las religiones y proceres; dijo a los
rabinos alli presentes:

«Vosotros que sois los mds sabios de los he-
breos, sabed que ni yo estoy en este sitio, ni os
he congregado en él, para disputar sobre si es la
verdadera nuestra religion o la vuestra; porque
yo estoy firmemente cierto de que mi religion es
la unica verdadera. Fue la vuestra en otras eda-
des la verdadera ley; pero ahora estd del todo
anulada. Ni sois llamados aqui por otro autor
que por Jeronimo, el cual tiene ofrecido con en-
tera evidencia que ha de probaros el que la ve-
nida del Mesias se verifico ha muchos siglos, va-
liendose de vuestro propio Talmud, libro forjado
en otro tiempo por maestros, mucho mas sabios
que nosotros. Guardaos, por tanto, de disputar
sobre otra cosa». Y dirigiéndose a Santa Fe le
dijo: «Da tu comienzo, proponiendo la disputa;
y respondan ellosy.

Jeronimo de Santa Fe destacd en tales dispu-
tas, llevando la iniciativa —pues conocia muy
bien ambas religiones— en el lado cristiano,
argumentando como arma —dialécticamente
hablando—: la idea de que las profecias mesia-
nicas se habian realizado ya en Jesus y sefialan-
do los errores en el Talmud. Las discusiones, a
lo largo de las reuniones, se fueron acalorando,
por lo que Jerénimo de Santa Fe no dudo en
increpar y amenazar a aquellos rabinos quienes
—tras escuchar sus argumentos— no abandona-
ban su antigua fe para amar a Cristo.

En cuanto a su obra en esta ultima etapa,
como cristiano dejo de escribir en arabe para
recurrir al latin como lengua culta. Los libros
que escribid bajo su nueva fe son:

— Hebrae Omatix, tratado que consta de dos
libros:

1. Ad convincendum perfidiam judaeorum:
Obra publicada en el afio 1412, en la que
recoge pasajes de la haggadah® relativos o
aplicables a Cristo.

2. De Judaeis erroribus ex Talmuth: Este libro,
compuesto en el afio 1413 y publicado en el
afio 1468 en Augsburgo, es un tratado donde
recoge errores y fallos que interpreta en la
religion judaica, recogidos en el Talmud.

— Processus rerum et tractatus questionum
401: Otro ataque al Judaismo.

continuacion muestro un ejemplo de su
A t t lo d
. uccio i i -
rosa. La traduccion ha sido tomada de Pio Te
jera!:

«Murid Yéhosua“ ben Yosef ibn Vives ha_
Lorqi sobre el afio 1419. Tras su fallecimiento
su obra recibid criticas por parte de varios pen-
sadores hebreos, entre quienes destaca Yishag
"Abravanel con su obra Yésu ‘ot mésiho, donde
ataco sus ideas duramente».

A finales de la segunda mitad siglo XIX,
surgié una honda preocupacion por parte de los
intelectuales lorquinos sobre la figura de este
converso, como se refleja —ademas de en el
libro Historia de la Ciudad de Lorca de Fran-
cisco Canovas y Cobeflo—, en la prensa local:

— Diario de Avisos, en un numero de 1887,
titulado Rabi Jehosua Hallorqui, se expone
una vision de la biografia de Jeronimo de
Santa Fe.

— El Liceo Lorquino, en el numero IX del 15
de abril de 1896, titulado Rectificaciones,
donde Canovas y Cobefio pone en duda que
San Vicente Ferrer hubiera bautizado en
Lorca, el 25 de febrero de 1411, al Rabi Je-
hosuah, después Jeronimo de Santa Fe; ya
que este fue bautizado —segun Heydeck—
en 1379 por San Vicente, pero no en Lorca.
El articulo sigue reforzando la idea de esta
fecha para su bautismo, justificandola con
datos cronologicos como la fecha de las con-
ferencias de Tortosa, pues si fue bautizado
en 1412, como se ha venido creyendo, y las
conferencias fueron en 1413 y 1414, es muy

18 Texto leido la noche del Pésaj (fiesta de la liberacion), donde se narra el Exodo a las nuevas generaciones hebreas.

19 Biblioteca del Murciano.
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poco tiempo para que el converso hubiera
adquirido tal caudal de conocimiento, y asi
poder hacer frente a los rabinos en aquellas
disputas teoldgicas.

Ateneo Lorquino, en el nimero 47 del 23 de
julio de 1875, se recoge un nuevo articulo
de Francisco Céanovas y Cobeflo, en el cual
redacta una biografia muy completa. Sin em-
bargo, en este texto persiste en la idea de que
nacio en Lorca. Ademas, aporta mas infor-
macion sobre su participacion en las disputas
de Tortosa.

El Liceo Lorquino, en el numero XLIII del
15 de septiembre de 1897, expone un frag-
mento de El Santo y el Sabio una leyen-
da recogida por el presbitero D. José¢ Maria
Campoy Garcia, donde se aprecia la relacion
entre San Vicente Ferrer y Jeronimo de San-
ta Fe. Esta historia —mejor dicho: esta fa-
bulacion— tiene un fuerte caracter de adoc-
trinamiento. En los dos proximos niimeros
de esta publicacion lorquina se recogera esta
leyenda completa.

La Lluvia, en el nimero 76 del 27 de agosto
de 1916, anuncia que en el dia 4 de octubre
de ese mismo aflo se celebraran en Lorca
unos Juegos Florales con certamen litera-
rio, organizados por la Federacion de De-
pendientes de Comercio, con motivo de las
fiestas de la feria. Entre los trabajos que se
proponen destaca este: «Articulo encomiado
a la obra literaria del lorquino Jerénimo de
Santa Fe y su importancia en la literatura
espaiiola, que no exceda de 25 cuartillasy.
En la revista local Tontolin de la misma fe-
cha aparece también este anuncio, exponien-
do ademas que el premio serd «...un objeto
de arte del Sr. Alcalde de esta Ciudad, D.
Eulogio Periago Pérezy.

Tontolin, en el nimero 229 del 4 de julio de
1926, contiene un articulo titulado Yo no qui-
se llegar tarde, firmado por D. M. Garrido
del Castillo. En él se aprecia una alabanza
a la belleza lorquina, ensalzando a las muje-

res de esta ciudad como hermosas flores. En
el ultimo parrafo hace referencia a los ojos
de las lorquinas, utilizando el misterio del
cambio de nombre de Jerénimo de Santa Fe,
como una metafora al misterio de la mirada
de la mujer de Lorca.

— Arco: cuaderno de literatura, en el nimero
2 de abril de 1950, incluye un articulo de D.
José Sala Just redactado con motivo del sex-
to centenario del nacimiento de San Vicente
Ferrer. En tal redaccion se hace referencia al
bautismo de Jerénimo de Santa Fe, asi como
a la labor de ambos hombres para la conver-
sion de judios en la Peninsula Ibérica.

Al margen de la cultura local, la politica
municipal también se preocupd, en las mismas
fechas, por esta insigne figura:

D. Simén Mellado Benitez, Alcalde de Lorca
de 1899 a 1901, por el refundado partido Unién
Conservadora, se encargd, entre sus gestiones,
de decorar —en la segunda mitad del ultimo
afo del siglo XIX— la Alcaldia y el Salén Ca-
pitular, donde mando colocar a ambos lados de
la Presidencia dos lapidas de marmol blanco,
de 2°80 metros de alto, donde se grabaron, en
una, los nombres de los Protectores de la Lorca
y, en otra, los nombres de los lorquinos ilustres.
En esta segunda, figura el nombre de Jeronimo
de Santa Fe.

Del mismo modo, en la sesion plenaria del
Ayuntamiento del 21 de mayo de 1900 se otorgd
una calle a Jerénimo de Santa Fe, concretamen-
te la parte de la carretera de Murcia a Granada
comprendida desde el Ovalo de Santa Paula al
fielato de la puerta de Granada.

5. CONCLUSION

Las fuentes historiograficas de caracter bi-
bliografico y documental sobre la presencia de
los judios en tierras lorquinas son muy escasas.
Afortunadamente, las fuentes materiales de ca-
racter arqueoldgico —encontradas no hace tan-
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to tiempo— son mas abundantes. Tales fuentes,
tanto materiales como bibliografico-documen-
tales, no recogen informacion alguna de la vida
cultural sefardi en Lorca, aunque si de la vida
social y econdmica en épocas determinadas.

Los intelectuales sefardies, que se saben de
origen Lorquino, son descendientes de antiguos
habitantes de la aljama lorquina —gracias al
toponimo locativo de sus apellidos—. Por des-
gracia, un rastreo de estos origenes lorquinos es
muy complicado, por no decir imposible, sobre
todo por el vacio de documentacion archivisti-
ca que llega a ocupar centurias enteras, debido
principalmente a las guerras, lo saqueos, la des-
truccion de pruebas que vinculen a cristianos
nuevos con un origen semitico,... Felizmente,
se han conservado algunos datos biograficos de
estos pocos /lorgi, asi como unos cuantos ma-
nuscritos de sus obras originales —a diferencia
de las obras arabes de los literatos andalusies
lorquinos que no se han conservado—.

En definitiva, los sefardies y conversos, hijos
de descendientes judios de Lorca, ocupan un
lugar preeminente en el pensamiento medieval
y prerrenacentista europeos.
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